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INTRODUCCION

Este estudio pretende conocer las transformaciones que Granada experi-
menta, tras la conquista cristiana, en el espacio urbano, en la arquitectura y
en la vida de las personas.

Se parte de que el espacio urbano se ha conformado a través de relaciones
de poder y de exclusién; por ello, en la Granada del seiscientos, la convivencia,
coexistencia o confrontacién, se afrontarfan de manera diferente segtin se fuera
hombre o mujer, segtin fuera el credo que profesaran y segin el estamento
social al que pertenecieran.

El desarrollo del trabajo se organiza desde el concepto nuclear de la casa.
Entendida en cuatro aspectos bdsicos: la casa en el tiempo, la casa construida,
la casa habitada y la casa escenario de lo cotidiano'. Se trata de un enfoque
interdisciplinar que permite aunar y vincular urbanismo, arquitectura, arte e
historia con las diferentes relaciones que se establecen entre hombres y mujeres
en ese espacio concreto.

Se busca estudiar la ciudad desde la reflexién afectiva, desde la escala de lo
cotidiano, de lo préximo, para comprender la vida familiar, conventual que
protagonizaron las mujeres en un siglo de enorme complejidad histérica (hege-
monia espafola, conquista americana, divisién de la Iglesia, humanismo, etc.)
y en una ciudad simbolo del triunfo cristiano y escenario de formas de vida
dispares (moriscos-conquistados, cristianos-conquistadores).

1 El esquema conceptual que seguimos tiene relacién con la argumentacién que mantiene
respecto a la casa, Ana Estirado Gorria arquitecta perteneciente a la Asociacién «La mujer
Construye».

471



472 La(s) casa(s) en la Edad Moderna

Figura 1. Esquema conceptual que organiza el trabajo.

POR QUE ELEGIMOS LA CASA

En la mayoria de los diccionarios consultados, la casa se relaciona con el
espacio construido, con el vivir y el convivir. La casa se vincula al habitar, que
no es sino vivir en un lugar con seguridad. La casa es la vivienda mds la gente
que la habita, es un espacio estrechamente vinculado a las personas y especial-
mente a las mujeres. Es el escenario de vida reproductiva y productiva. Es un
espacio creado por personas que lo habitan mediante muebles, enseres y sim-
bolos que no sélo facilitan la vida, sino que constituyen las sefias de identidad
de los ocupantes o la familia que la habita.

La casa, a lo largo de la historia, ha sido un lugar de residencia donde se
reproducian las relaciones de consanguinidad y parentesco, era un espacio de
produccidn, taller, telar y era un lugar de poder y control social regentado por
el paterfamilia, el responsable de salvaguardar el honor de la familia. Las muje-
res, en este entramado de funciones, eran elementos claves para su desarrollo.

La casa serd un elemento esencial en el cambio que se estd operando en la
Granada del seiscientos y va a convertirse en matriz de identidad de la nueva
comunidad cristiana. Aunque hemos de senalar que las casas que vamos a
estudiar son las casas senoriales y no las de los sectores populares, ya que las
referencias documentales que de ellas tenemos son pocas y las que existen se
refieren mds a la extensién que a la distribucién y funciones espaciales.

Estudiamos, a través del siguiente itinerario, primero la casa en el tiempo
por ser un aspecto contextualizador de la historia y la evolucién urbana de la
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Figura 2. Itinerario.

ciudad y segundo aquellas casas o lugares que permiten acercarse a las familias
o a los colectivos que pertenecen sus moradores: musulmanes, moriscos y
cristianos.

LA CASA EN EL TIEMPO: HISTORIA Y URBANISMO

El tiempo, que consideramos, se puede definir como de transicién y trans-
formacién. En él, se acomete la castellanizacién y cristianizacién del territorio
recién conquistado, hecho que va a provocar una metamorfosis urbana entre
permanencias, mestizajes y nuevos modelos.

Granada no fue una ciudad mds conquistada por los Reyes Catélicos, sino
que se convirtié en simbolo de la cristiandad y nueva Jerusalén para el occi-
dente cristiano.

La Granada que encontraron los RR.CC. era una ciudad islimica bien
definida por murallas, puertas, alcazabas, medinas y barrios conformados por
un entramado laberintico de calles. Por ello, el cambio no se podia producir
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Figura 3. Plano de Granada isldmica de Seco de Lucena.

Figura 4. Plataforma de Ambrosio de Vico.
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instantdneamente, sino que fue una transformacién larga y en muchos casos
traumadtica al coexistir dos formas muy diferentes de concebir la vida y el urba-
nismo: la musulmana y la cristiana.

Las Capitulaciones, que contenfan un compromiso de respeto hacia creen-
cias y costumbres, eran incompatibles con el programa de concentracién de
poder politico y de unidad religiosa que defendia la corona.

Los primeros afos (1492-1499) tras la conquista fueron excepcionales y
se pueden considerar un pequefio suefio de convivencia entre vencedores y
vencidos. En esos pocos anos la fiesta semanal era tanto el domingo, como el
viernes y representantes de vencedores y vencidos se reunieron en instituciones
como los municipios mixtos. Sin embargo los Reyes estaban decididos a cons-
truir un estado sélido, que controlara los municipios mediante Ayuntamientos
sometidos a la autoridad real que, sumado al deseo de los nuevos pobladores
de no respetar las capitulaciones, llevé a que la poblacién vencida se debatird
entre la rebelién, la negociacién y la aceptacion.

;Qué cambios se produjeron en el espacio urbano?

Para su estudio hemos analizado el plano de la Granada isldimica de Seco
de Lucena, la plataforma de Ambrosio de Vico (1596) y la vista panordmica
grabada por J. Hoefnagel (1565) para la obra Civitatis Orbis Terrarum.

En este andlisis podemos constatar como el plano de la ciudad isldmica es
una ciudad fortaleza organizada en su interior por tres grandes espacios: dos
alcazabas (la Qadima y la de la Alhambra), dos medinas (medina Garnata en
la ciudad baja y medina Alhambra) y cinco arrabales: Albayzin, Al Rambla, Al
Faggarin, Garnata-Alyahud (juderia) y Naid.

La plataforma de Ambrosio de Vico representa un espacio cambiante: los
simbolos mds visibles del pasado islimico, las mezquitas, se convierten en
iglesias y nuevas instituciones como el Ayuntamiento, la Chancillerfa, el Arzo-
bispado. La Universidad o los Conventos ocupan edificaciones anteriores o se
hacen nuevas construcciones para cubrir las nuevas necesidades que requieren
los poderes politicos y religiosos.

Especial significacién tienen las fundaciones parroquiales, erigidas en virtud
de la Bula de Inocencio VIII, fechada el 15 de octubre de 1501, que estruc-
turan el espacio mediante colaciones y se distribuyen en una red de 23 pilas,
que garantizan el control religioso del espacio.

En la ciudad alta, el Albayzin contaba con: Iglesia mayor o el Salvador,
Santa Isabel de los Abades, San Luis, San Gregorio, San Bartolomé, San Cristé-
bal, San Nicolds, San Miguel, San Juan de los Reyes y San José. En la ciudadela
de la Alhambra existia inicamente la Iglesia de Santa Maria.
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Figura 5. Vista panordmica de Granada (1565). Grabado de J. Hoefnagle para la obra

Civitatis Orbis Terrarum.

En la ciudad baja, el centro contaba con: San Justo, Iglesia Mayor (Cate-
dral), San Pedro y San Pablo, San Matias, San Gil, Santa Ana, Santiago, Santa
Escolastica, y San Andrés. En los alrededores de esta zona se ubicaban las parro-
quias periféricas de San Ildefonso, la Magdalena y San Cecilio. Estas iglesias
son la plasmacién de una estética mudéjar, que domina la primera mitad del
seiscientos, y sintetiza las técnicas y formas musulmanas con los fundamentos
ideolégicos cristianos desde la interpretacién de «lo morisco».

A partir de ahora, el espacio urbano, como espacio social de confrontacién,
es la constatacién explicita de dos modelos urbanos, la ciudad musulmana que
se pretende romper y la ciudad cristiana que pretende suplantarla.

Se inicia esta transformacién con una serie de medidas urbanisticas: Orde-
nanzas Urbanas, transformacién del barrio judio, delimitacién de la moreria
y construcciones de centros de cardcter defensivo (Alhambra y San Lizaro).



Casas EN EL BAJO ALBAYZIN DE GRANADA | MAR{A SOCORRO ROBLES Vizcaino 477

Los Reyes Cat6licos realizan un esfuerzo para imponer su programa poli-
tico-ideolégico, que en lo artistico plasma el estilo tardogético y en lo ideolé-
gico-politico la nueva concepcién de unidad dindstica, monarquia autoritaria
y unidad religiosa.

Carlos I, vive en Granada en 1526 y durante un tiempo considera a esta
ciudad como capital del imperio, modifica los proyectos de sus abuelos e intro-
duce un proyecto imperial renacentista en la ciudad. La operacién urbana que
se acomete en el siglo XVI parte de un disefio humanista que integra las dos
ideas bésicas de centralizacién y policentrismo.

La centralidad es importante porque en el nicleo vital de la ciudad se inte-
gran religién, comercio, gobierno y saber (Catedral, Alcaiceria, Ayuntamiento,
Chancilleria y Universidad) pero, al mismo tiempo, se crean centros secunda-
rios alrededor de fundaciones nobles (Monasterio de S. Jerénimo), fundaciones
reales (Hospital Real), Construcciones religiosas (Parroquias y Conventos).

Este disefio urbano humanista se plasma en la ciudad alta construyendo su
nuevo palacio como réplica de la Alhambra cristiana y en la ciudad baja con
idea de pantedén de la dinastia en la Catedral, donde queda explicita la idea
renacentista de la muerte con exaltacién del héroe cristiano.

En cuanto al reinado de Felipe II, este estd marcado en la ciudad por dos
hechos, la rebelién y expulsién de parte de la poblacién morisca y la expansion
de las ideas contrarreformistas, que en Granada giran alrededor de los hallazgos
falsarios de los plomos y reliquias del Sacromonte preconizados por el arzo-
bispo Pedro de Castro. Ambos hechos presiden las actuaciones en la ciudad y
el ideario religioso contrarreformista se deja sentir en la ciudad.

La Compania de Jests se instala con las obras del Colegio de la Compania y
la Iglesia de San Pablo (hoy, San Justo y Pastor) entre 1556 y 1611; las nuevas
6rdenes reformadas se implantan en Granada desarrollando un plan de expan-
sién comparable al que hicieron las parroquias en la primera mitad del siglo. La
Granada conventual marcard vias sacras y modelos constructivos conventuales,
al tiempo que se crean espacios alegérico-simbélicos de enorme trascendencia.

Los ejes urbanos se convierten en vias sacras de expansién, como la calle de
Gracia que conecta el postigo de la Magdalena con el convento de los Trinitarios,
hoy Seminario de San Cecilio, o el eje siloesco que une Santa Ana, la Chancilleria
con el hospital renovado del Corpus Christi y su iglesia , sin olvidar la via que
se va configurando de subida al Sacromonte. En cuanto a la creacién de espa-
cios simbdlicos que cristianizan la ciudad, el monumento a la Inmaculada en la
Plaza del Triunfo en plena via publica o la Abadia del Sacromonte que sacraliza
el monte del sol, como la alternativa a la colina musulmana de la Sabika.
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ITINERARIO

1. Las casas del Chapiz

Las casas construidas

Las dos casas son ejemplos que nos permiten conocer el proceso de evo-
lucién tipoldgica que tuvo lugar en la arquitectura doméstica nazari desde su
periodo de madurez hasta el comienzo de su dltima fase, la morisca”.

Se trata de un conjunto arquitecténico compuesto por dos casas diferentes,
aunque unidas por lazos familiares y comunicadas a través de la segunda planta
por la sala norte de la casa de Lorenzo el Chapiz y la sala sur de la familia Feri.

La casa mds meridional se construy6 sobre los restos de un pequeno palacio
nazari, del que se conservan la planta y algunos de sus elementos, que fueron
aprovechados cuando se reedificé, a principios del siglo XVI, por el morisco
Lorenzo Herndndez el Chapiz (casado con Inés Feri).

Al mismo tiempo, su cuiado Herndn Lépez el Feri levantaba la otra casa,
de menor tamano y, probablemente, de nueva planta. El nombre, casa del
Chapiz, segtin Camilo Alvarez de Morales se debe a la personalidad mds acu-
sada de Lorenzo.

La casa de Lorenzo el Chapiz

Esta casa ocupa la zona meridional del conjunto y parece fue construida
sobre un palacio nazari del siglo XIV y modificada en el siglo XVI.

La casa, en su origen, debid ser de una sola altura, de ella se conserva la
planta organizada por un patio rectangular que sigue la direccién norte-sur del
eje de agua de la alberca y la zona baja del lado norte. Tendria habitaciones en
sus cuatro lados, aunque sélo los lados menores destacarian con pérticos. Hoy
se conserva el pértico norte con sus cinco arcos angrelados y que dan paso a
través de un arco a la sala principal.

La remodelacién y construccién de Lorenzo el Chapiz, que sepamos, amplié
el espacio existente con la elevacién de una segunda planta en todos los lados
a excepcidn del lado sur para no entorpecer las vistas hacia la Alhambra. El
acceso se realizaba por la escalera situada en la esquina nordeste. La galeria de
la crujia norte presenta una baranda y pies derechos de madera con zapatas

2 Alvarez de Morales, Camilo y Orihuela Uzal, Antonio, La Casa del Chapiz, Granada,
CSIC, 2013, p. 13 y siguientes.
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Figura 6. Casa de Lorenzo el Chapiz.

lobuladas y desde ella se accede a la sala compartida por ambas casas y cubierta
por armadura de madera.

La crujia de levante fue modificada en las obras de rehabilitacién. La gale-
ria de su planta baja estd construida con pilares de ladrillo con semicolumnas
adosadas de referencia morisca, las entradas a las salas, dos en planta, se ador-
nan con arcos decorados con atauriques y con tacas en sus jambas. Las salas
superiores se cubren con interesantes armaduras de par y nudillo con almizate
y tirantes apoyados en zapatas lobuladas.

Las crujias del sur y el oeste no se conservan en alzado y sélo podemos
rastrear sus limites a través de los proyectos de restauracién realizados por

Leopoldo Torres Balbas ( 1929-1932).

La casa de Herndn Lipez el Feri

La casa de Herndn Lépez el Feri es de menor tamafo y estd construida
de nueva planta en el siglo XVI. El patio con su pequena alberca centraliza y
organiza el espacio. A nivel funcional, siguiendo la tradicién mudéjar, posee
dos plantas en sus cuatro lados y galerfas que facilitan la comunicacién de los
espacios superiores.
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Figura 7. Casa de Herndn Lipez el Feri.



Casas EN EL BAJO ALBAYZIN DE GRANADA | MaRria SocORRO ROBLES VizcaiNo 481

La planta baja estd sustentada por pilares de ladrillo en las esquinas y colum-
nas de mdrmol en los lados mayores, en la crujia norte se conserva una portada
con arco decorado que da acceso a la sala principal. El aljibe, que se localiza
bajo ella, almacenaba el agua que, procedente de la acequia de Aynadamar,
surtia las necesidades de consumo y riego de la huerta.

En la planta superior el lado norte posee una portada con decoracién cerd-
mica y epigréﬁca. La galeria contiene elementos nazaries, goticos y renacen-
tistas propios del mudéjar granadino como mocirabes, baranda y zapatas de
16bulos con pecho de paloma o los capiteles de las columnas de mdrmol.

Las casas habitadas

Nos permite este apartado detenernos en una familia concreta, los Feri-
Chapiz, pertenecientes a la oligarquia morisca granadina atrapada entre la
posible colaboracién, la negociacién y la confrontacién. Ella puede ser un
paradigma de las circunstancias que vivié este colectivo diverso a lo largo del
siglo XVI.

Los hombres: Hernando «el viejo», Lorenzo Chapiz (yerno), Hernando «el
joven» y Juan Feri que no sélo pagaron o prestaron dinero a la corona sino que
en el caso de Juan Feri cobraron de ella.

Las mujeres: Isabel Abendafir, Inés Feri y Maria Marca vieron como se
cambiaban aspectos esenciales normativos de sus vidas: matrimonio, dote y
herencia o tradiciones identitarias: indumentaria, lengua y religién.

Son matrimonio Hernando «el viejo» e Isabel Abendafir, Lorenzo Chapiz e
Inés Feri y Juan Feri y Marfa Marga.

La familia Feri, tanto Hernando «el viejo», Hernando el Feri «el joven»,
Juan el Feri, como su cufado Lorenzo el Chapiz han sido considerados como
posibles moriscos colaboracionistas, aunque sélo se puede afirmar que per-
tenecieron a la élite morisca granadina. Todos tuvieron una buena posicién
econdmica y fueron prestamistas de la corona, repartidores de la farda o impul-
sores del «negocio general». El primero, presté a la corona 76.500 maravedis
en 1545. Lorenzo fue figura clave en el «Negocio General», nuevo intento
morisco de mantener la coexistencia mediante pago, abonando de 90.000
ducados en seis anos, como se hiciera en 1526 . Hecho que renovaron con
propuestas a la Corona y a la Inquisicién en 1543, 1555 y 1558, aunque sin
el éxito pretendido.

Respecto a las mujeres, sabemos poco, pero debieron ser mujeres de familias
destacadas, como Isabel Abendafir, de la que conocemos las numerosas pro-
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piedades que aporté al matrimonio: una casa, una almaceria, dos vifias, una
huerta en el Darro y un fadin (extensién de tierra labrada en un dia por una
yunta de bueyes), lo que ascendia a unos trescientos noventa pesantes.

Estas mujeres dispusieron en base a la ley isldmica, sustentada en el Cordn,
del derecho de propiedad personal y de su capacidad para poseer, vender o
disfrutar de sus bienes.

Las casas escenario de lo cotidiano

Lo cotidiano en la vida de la casa supone atender a tareas de reproduc-
cién, produccién e intercambio. Esto incluye cubrir las necesidades de crianza,
vestido, intendencia, almacenamiento, alimentacién, limpieza, etc., y de
produccién.

En las casas del Chapiz haremos referencia a las tareas de la produccién y
dejaremos los aspectos de reproduccién para abordarlos en la préxima parada
del itinerario, la Casa de Horno de Oro n° 14.

Las actividades productivas, que se relacionan documentalmente con los
habitantes de las casa del Chapiz, son la comercializacién textil y la explotaciéon
agricola.

Respecto a la industria textil y su comercializacién, tanto los Feri, Hernando
«el viejo» y su hijo Juan, como Lorenzo Chapiz eran mercaderes con tiendas
en la Alcaicerfa.

En este contexto es de suponer que la actividad tanto productiva como de
comercializacién no les serfa extrafia a las mujeres de la casa y que si como
mujeres de élite, posiblemente no realizarian el control directo, si pudieron
estar implicadas o ser conocedoras de su desarrollo. Por ello realizaremos algin
apunte sobre la industria textil en relacién a las mujeres moriscas.

Se sabe que la presencia femenina en la industria textil granadina fue un
hecho, y que a pesar de que las Ordenanzas municipales de la ciudad de 1501
y 1552 silencian la actividad laboral de las mujeres, no formulan ninguna
exclusién al no distinguir los sexos. Por ello se deduce que las mujeres moris-
cas estuvieron presentes en las cuatro etapas de la produccién: hilar, tintar,
tejer y confeccionar, especialmente en la primera fase del tejido, hilar, devanar
capullos de seda y formar madejas. Tal actividad no siempre se realizaba en un
lugar concreto, sino que las propias casas funcionaban como taller artesano a
cargo de las mujeres, aunque no parece que ese fuera el caso de las casas que
nos ocupamos. Sabemos que las moriscas conocian muy bien el oficio de hilar
y tenfan reputacién ganada de ser excelentes bordadoras, tanto que su trabajo
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fue muy apreciado en la corte e incluso la reina Isabel la Catélica contaba en
su ajuar con varias camisas moriscas.

Esta tradici6n, sin duda, fue aprovechada y potenciada por los nuevos pobla-
dores y por ello, tras la rebelién morisca de las Alpujarras, numerosas mujeres
moriscas fueron esclavizadas y utilizadas como mano de obra para trabajar en
el sector textil, representando el 56% del total. Las esclavas fueron alquiladas
por un jornal que oscilaba entre los dos reales y medio y los tres, similar al que
cobraban las mujeres libres que ejercian este oficio en sus casas. Podemos seguir,
en el trabajo de Aurelia Martin, los documentos de contratos de alquiler de
esclavas, como el caso de una morisca hiladora de seda fechado en 1574 que
estipulaba el salario de tres reales y la manutencién en pago a sus servicios’.

Respecto a las actividades de explotacion agricola toda la familia estd rela-
cionada con ella, puesto que eran propietarios no sélo de la huerta unida a
las casas, sino de numerosas extensiones de propiedades agricolas en la Vega
y en Almufiecar, donde Lorenzo Chapiz era el mayor terrateniente del lugar,
explotaba la cana de azticar y posefa un ingenio.

En el caso de la huerta anexa a la casa, hemos de recordar que en las ciudades
de la época no se pueden separar las actividades urbanas de las rurales y que los
habitantes de la ciudad no han perdido su vinculacién con el trabajo agricola;
de hecho en el caso de Granada, la poblacién de los barrios periféricos, presenta
altos porcentajes de su poblacidon activa dedicados al campo. Tres aspectos
podemos considerar referidos a la explotacién de esta huerta: su extension, su
posible sistema de produccién y su abastecimiento de agua.

La huerta redujo su superficie, en el siglo XVI, a la parata superior que tuvo
la almunia nazari que contaba con cuatro paratas. Se extendia entre el actual
camino del Sacromonte, la cuesta del Chapiz y el rio Darro.

La produccién nos es desconocida y sélo conocemos lo que nos aportan
los documentos graficos, como las plataformas de Alberto Ferndndez (1596)
y de Ambrosio de Vico (1596), que recogen zonas arboladas y ajardinadas.
Es de suponer, si nos atenemos a los tratados de agricultura como el de Ibn
Luyun, que contaran con hortalizas (ajos, cebollas, nabos, rdbanos y zana-
horias), verduras (lechuga, armuelle, bledo, espinaca, col, acelga y coliflor),
plantas y drboles frutales (castafio, algarrobo, nogal, higuera, membrillo, gra-
nado, almeces y otros, etc.) y jardin (jazmin, alheli, lirio, rosal, violeta, adelfa

3 Martin Casares, Aurelia, La esclavitud en la Granada del siglo XVI. Género, raza y religion,
Granada, Editorial de la Universidad de Granada, 2000, p. 173.
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y plantas aromdticas)®. En cuanto al agua, se sabe que procedia de la acequia
de Aynadamar, que entraba y se almacenaba en el aljibe situado en la crujia
norte de la casa de Herndn Lépez el Feri. En cuanto a la cantidad de agua que
les correspondia a los Feri existe abundante documentacién sobre los pleitos
que estos interpusieron entre 1525 y 1531 como propietarios con derecho al
agua excedente, una vez llenos los aljibes cauchiles y albercas del Albayzin,
para su casa y huerta.

2. La casa morisca: la casa de Horno de Oro, ntimero 14

La casa construida

Esta casa mezcla el cardcter musulmdn (planta baja) y el mudéjar (planta
alta). En 1922 fue declarada por Real Orden del 6 de julio, monumento his-
térico-artistico. El exterior tiene un arco apuntado de ladrillo con alfiz y deco-
racién simple, la fachada se remata con un alero. Tras la puerta, el zagudn nos
conduce al patio. En su interior el patio, con su eje de agua, es el nicleo central
y el organizador del espacio y de la vida de sus habitantes.

Los lados menores albergan salas rectangulares cubiertas con alfarjes (techo
plano de madera) y precedidas de pérticos de tres arcos sustentados por colum-
nas. Su construccién integra todas las caracteristicas constructivas mudéjares:
galerias sobre pies derechos con adornos géticos, zapatas y canecillos de tres
16bulos, balaustres rectos y galeria de ladrillo sobre pilares octogonales en uno
de los lados mayores del patio.

La sala norte se cubre con una rica armadura de par y nudillo con limas
moamares y dos pares de tirantes. La sala sur conserva el Gnico arco de acceso
a sala de toda la casa, con ataurique (decoracién floral) y tacas con arquitos
gallonados. En su interior la sala se cubre con una interesante armadura de
par y nudillo, con limas moamares y tres pares de tirantes. El almizate (zona
central) estd decorado con pinturas y lacerfa.

Esta casa se construye en la segunda mitad del siglo XV, serd modificada y
ampliada con el segundo piso en siglo XVI abriendo ventanas a la calle. Ha
tenido restauraciones sucesivas en siglo XX.

4 Elarte de la agricultura y las técnicas del cultivo del campo fue uno de los logros impor-
tante que realizé el pueblo drabe y que Ibn Luyun en su Tratado de Agricultura escribe con
objeto de facilitar lo mds posible los conocimientos agricolas y exponer los procedimientos
seguidos y aceptados en las tierras de al-Andalus. Eguaras Ibafiez, Joaquina, Ibn Luyun:
Tratado de Agricultura, Granada, Publicaciones del Patronato de la Alhambra, 1988.
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Figura 8. Exterior e interior de la Casa de Horno de Oro, n° 14.

La casa habitada
La comunidad morisca

Los Reyes Catélicos, en la rendicién pactada de Granada, establecieron
unas Capitulaciones que garantizan a la poblacién musulmana, mudéjares,
cuatro aspectos esenciales en las mismas: 1°, la entrega de armas y fortalezas;
20, el mantenimiento del sistema fiscal nazari, el respeto a los bienes muebles
e inmuebles de los vencidos y la garantia de la continuidad de las actividades
econdmicas; 3°, el respeto a la religion y a la identidad cultural, y 40, el derecho
a emigrar’; pero en 1500, siete anos mds tarde, esta poblacién tuvo que elegir
entre la conversién o la emigracién. Los que decidieron quedarse y convertirse
constituirdn la comunidad morisca. La vida de esta comunidad va a sufrir un
proceso de cambio que podemos resumir en varias etapas:

1492-1499: respeto-convivencia «suefio de coexistenciar.
1500-1568: conversién, expulsion, implantacién del modelo castellano

o tolerancia pagada.
1568-1570: sublevacién y expulsion.
1609-1614: expulsién.

5 Galdn Sdnchez, Angel, «Los vencidos: exilio, integracidn, resistencia», en Barrios Agui-

lera, M. y Peinado Santaella, R. (coord.), Historia del Reino de Granada, pp. 525-565.
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A lo largo de mds de un siglo vieron cambiar sus leyes, su lengua, sus cos-
tumbres y sufrieron la sospecha permanente y el temor de ser tenidos como
falsos cristianos.

Dos hechos histéricos condicionaron sus vidas: la nueva configuracién del
Estado Moderno y la unidad religiosa que se impuso mediante la represién, la
tolerancia y la ensefanza (aculturacion).

Los moriscos constituyeron un grupo social ambiguo, al ser considerados
como cristianos para lo malo (religién, Inquisicién, usos culturales) y como
antiguos mudéjares —musulmdn en territorio conquistado, que mantiene sus
usos y costumbres, quedando bajo control politico y econémico— para lo peor
(trabajo, impuestos, postergacién social, etc.).

Las transformaciones que vivieron los moriscos se realizaron sobre tres
dmbitos:

— Ambito politico (Carta Real 1500 para la fundacién del Ayuntamiento,

Ordenanzas Municipales, Junta Real de la Capilla Real 1526, etc.).

— Ambito religioso (Sinodos, Instrucciones, Ensefanza, Procesos inquisi-

toriales).

— Ambito social, los cambios fueron diferentes segin la propia diversidad

del colectivo morisco (nivel econémico, influencia, sexo, asimilacién o
rebeldia, etc.).

Mugeres moriscas

Sentemos el principio de que las mujeres moriscas no son evidentemente
un grupo homogéneo sino diverso que dependerd de su condicién social y de
la aceptacién o resistencia al poder de los vencedores.

Las moriscas, como pertenecientes a la comunidad, son tratadas por sus
detractores, como responsables del aumento vertiginoso de la poblacién, como
conservadoras de las costumbres ancestrales de la cultura islimica y como un
colectivo dedicado con tesén al trabajo y al enriquecimiento de su grupo.
Veamos qué de cierto encierran estas afirmaciones®.

Las mujeres moriscas se casan por lo general a los 19-20 afos, un afno o
dos antes que las cristianas viejas y el tamano medio de la familia oscila de 3
a 4-5 miembros.

6 Birriel Salcedo, Margarita M.2, «Guardianas de la tradicién. Algunas reflexiones sobre
mujeres y género en la historiograffa morisca» en Villar Garcia, M.2 B., Vidas y recursos de
las mugjeres durante el Antiguo Régimen, Mélaga, Servicio de Publicaciones de la Universidad

de Midlaga, 1997 pp. 13-26.
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Es verdad que entre los moriscos no habia clero y las practicas de poligamia
se podian realizar encubiertas, pero tales practicas parece fueron mds la excep-
cién que la norma y el enorme crecimiento de la poblacién morisca no fue tal,
en los estudios referidos a Granada sabemos que tal aumento no se confirma.

Respecto a la consideracién de las mujeres moriscas como guardianas de la
tradicidn, es verdad que las mujeres con escaso contacto con los cristianos vie-
jos conservaban el lenguaje, los vestidos y las costumbres con mayor tenacidad
que los hombres, pero también las modificaciones en las leyes, y su aplicacién
repercutié directamente en asuntos ligados a las mujeres y donde ellas encon-
traban un gran protagonismo; nos referimos a la familia, el matrimonio, la
herencia, los ritos y las costumbres.

Sobre la laboriosidad del colectivo morisco y en concreto de las mujeres,
es cierto que las nuevas cristianas habfan constituido una mano de obra en
la industria textil muy buscada pero sobre todo cuando tras la rebelién, la
esclavitud de moriscos y moriscas hébiles, hizo enormemente rentable para los
cristianos su utilizacién. Entre 1569-1570 se vendieron de 25.000 a 30.000
moriscos, en su mayoria mujeres. Estos datos no avalan el temor sobre el enri-
quecimiento de la comunidad morisca, sino la aportacién que esta hace a las
arcas de la poblacién vencedora.

La familia morisca

La familia morisca parece responder a una familia conyugal de pareja y
dos ninos que viven en casas diferentes pero préximas e incluso comunicadas
con la casa del jefe del clan, lo que sin duda ayuda al reforzamiento del linaje
a la solidaridad entre sus miembros. La endogamia se da en esta comunidad
ya que era recomendable el matrimonio entre primos hermanos, hecho que
los cristianos tenian prohibido hasta el cuarto grado de parentesco aunque las
peticiones de dispensa fueron una préctica frecuente.

En una cédula de 1526 Carlos I promueve la celebracién de matrimonios
mixtos entre las dos comunidades para avanzar en el proceso de aculturacién
impulsado por la corona. La poligamia sigue perviviendo a lo largo del siglo
XVI, aunque estd prohibida y su extensién es limitada.

La casa escenario de lo cotidiano

Consideraremos en este epigrafe, como dijirnos anteriormente, algunos
aspectos relacionados con la indumentaria.
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Figura 9. Indumentaria femenina morisca segiin Weiditz..

La moda morisca

La moda morisca seguia las tendencias de Siria y Persia, y en el caso de
las mujeres permanecié por més tiempo que en los hombres ya que estos se
adaptaron pronto a la moda castellana. Miinzer, que visita en 1494 Granada,
en plena etapa mudéjar, describe sorprendido el traje de las mujeres granadinas
mudéjares y moriscas.

«No he visto a ningiin hombre que lleve calzas, a no ser a algunos peregrinos
[...]. Las mujeres, en cambio, todas llevan calzas de lino, holgadas y plegadas, las
cuales se atan a la cintura, cerca del ombligo, como monjes. Sobre las calzas se visten
una camisa larga, de lino, y encima, una tdnica de lana o seda, segtin posibilida-
des. Cuando salen, van cubiertas de una blanquisima tela de lino, algodén o seda.
Cubren su rostro y cabeza de manera que no se les ven sino los ojos»

Las mujeres mudéjares y moriscas conservaron la moda y vestian como en
época nazari usando habitualmente las prendas que siguen.

La almalafa es una amplia tinica blanca, de lino, algodén o seda, que les
cubria el cuerpo y la cabeza, cuando salian a la calle. Gilala tGnica de lana o
seda.
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La marlota es una saya de pano, seda, terciopelo, damasco, etc. que variaban
segun el clima; se confeccionaba en colores: Rojo combinado con morado y
azul y verde y azul morado. Dir o gamis que es una larga camisa.

La sarawil, calzas o zaraguélles que son enormes calzones plegados y cefiidos
a las rodillas y cintura por un cordén o thika. Se confeccionaban en lienzo,
estopa y lino, con muchos pliegues. Los colores eran blanco, verde o listados.

La toca, que Covarrubias llama almaizar, es un trozo de tela con el que se
cubren la cabeza, es de seda de lienzo, de lino etc., estd adornada con oro,
dibujos o con orillas de colores. También se utilizan los nombres de jimar,
miqna, burqu, para designar la tela que ocultaba la cabeza.

Litam que ocultaba el rostro excepto los ojos. Junto a estas prendas bdsicas
existian otras como el burd, abrigo que cubria la parte superior del cuerpo;
musmala, manto que envolvera el cuerpo entero; el gaba, vestido refajo; yilbad,
vestido, y el sidar, blusa, y la chupa o jubdn, tinica amplia con mangas anchas.

El traje bésico, segtin Joaquina Albarracin, se componia de marlota o saya,
la almalafa, manto o velo que cubria todo el cuerpo, la toca y el zaragiiel pan-
talén amplio’.

Calzado

La mujer usaba chapines (cristianas) o alcorques (musulmanas), xerbillas,
rehihas y zuecos. Los chapines eran un calzado con una suela de varios corchos
para aumentar la altura. La xerbillas son babuchas de punta aguda y suela
gruesa, usadas por las criadas y rehihas son babuchas de punta roma usadas
aun por las campesinas. Los borceguies son calzados negros con la punta lige-
ramente curvada.

Joyas
Collares y gargantillas, pulseras y pendientes (arracadas). El hallazgo del

monte E/ reyezuelo de Bérchules (Granada) documenta los disefios que se uti-
lizaban en la época.

7 Albarracin Navarro, Joaquina, «El traje y el adorno de las mujeres granadinas», en Las
mugjeres y la ciudad de Granada en el siglo XVI, Granada, Ayuntamiento de Granada, Con-
cejalia de la Mujer, 2000 p. 177.
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Figura 10. Paseo de los Tristes (A.M.).

3. El Paseo de los Tristes y el Barrio de Axares

El que fuera Paseo de la puerta de Guadix, hoy conocido con Paseo de los
Tristes, constituye un lugar, sintesis perfecta de la Granada drabe y cristiana.
El rio Darro, «eje de agua», que organizaba la ciudad nazari y la ciudad cris-
tiana, sigue siendo un elemento esencial que vertebra el espacio. Desde época
nazari estd fuertemente enlazado con el entorno rural que le confiere bonanza
de clima y especial belleza. El primitivo paseo, en época drabe, era de menor
extensién y formaba parte del viejo camino de Guadix que discurria cercano
al cauce del rio. En 1609 se realiza su remodelacién derribando la muralla
y ensanchando el paseo, sobre terrenos cedidos por los senores de Castril,
incorporando la fuente y la casa mirador de las Chirimias que animaban con
su musica los festejos.

En época nazari ya fue utilizado para acontecimientos singulares, como
la parada militar que realiza Muley Hacen en 1478 y en el siglo XVII lugar
obligado de trdnsito para la subida al Sacromonte, baluarte de la Granada
contrarreformista.
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Barrio de Axares

El barrio nazar{ de Axares, barrio del deleite y de la salud, se extendia desde
el Puente Alcadi, frente al bano del Nogal, hasta la Puerta de Guadix y entre la
calle de San Juan de los Reyes y la Carrera del Darro, era un espacio agricola
poco poblado entre el niicleo antiguo del Albayzin (Alcazaba Qadima y Rabad
Albayyazin) y el rio Darro. Tras la conquista esta zona fue cedida por la reina
Isabel a Hernando de Zafra a cambio de los terrenos del Albayzin en los que
se construyé el convento de Santa Isabel la Real.

En este barrio los nuevos senores de la ciudad acometieron una operacién
urbanistica de trazado ortogonal con dos ejes principales: la carrera del Darro
que discurre por la ribera derecha del rio y la calle San Juan de los Reyes que
se traza sobre la acequia Axares por mandato del Cabildo. A lo largo de los
siglos XVI-XVII numerosas casas nobiliarias, que miran al rio, iglesias y con-
ventos van formando este Albayzin castellano. Hoy el conjunto pertenece al

bajo Albayzin.

4. Casa senorial cristiana: La casa de Castril

La casa construida

En el estudio de la casa sefiorial cristiana hemos abordado las permanencias
y los cambios arquitecténicos y espaciales de esta construccién con respecto
a las anteriores, el acercamiento al grupo social dominante en su relacién con
la nueva situacién y el nuevo modelo de mujer cristiana que se impone y
por ultimo, algunas referencias a los objetos cotidianos que alberga el Museo
Arqueoldgico con sede en esta casa.

Las nuevas construcciones cristianas, aunque tienen un origen comun con
la casa morisca y en la casa romana, tienen una evolucién diferente®.

La casa nazarf mira hacia dentro y su exterior es austero, mientras que la casa
senorial cristiana tiene una fachada muy rica, con escudos y diferentes simbolos
que expresan hacia el exterior el poder econémico y social de la familia.

La heréldica (escudos familiares) es un elemento de presentacién que exte-
rioriza la historia familiar y busca la aprobacién social.

Otra gran diferencia es el zagudn, mientras que el morisco es en zig-zag,
el castellano sitta el zagudn en el mismo eje de la puerta y el patio interior.

8 Lépez Guzmin, Rafael, Tradicion y clasicismo en la Granada del XVI. Arquitectura civil
y Urbanismo, Granada, Diputacién Provincial de Granada, 1987 p. 417.
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Figura 11. Casa de Castril. Portada. Escudo de Catalina de los Cobos. Patio interior (A.M.).

La organizacién espacial también difiere. Si la casa nazari se organiza en
torno a un patio rectangular con un eje norte-sur de mayor nivel constructivo
y pérticos en los lados menores, la casa cristiana estd centralizada por el patio
y construida en sus cuatro lados con pérticos inferiores y galerias superiores.

En cuanto al tamano existe una diferencia a favor de la casa seforial cristiana.

La escalera, que en el mundo isldmico es s6lo un elemento funcional, a
partir del siglo XVI adquiere una enorme importancia.

La casa sefiorial de los cristianos se caracteriza por tener un plan regulari-
zado, disefiado de forma coherente y abarcando todos los elementos estructura-
les bésicos, aunque los materiales utilizados, piedra, mdrmol, ladrillo y madera
para las cubiertas (alfarjes y armaduras moriscas), no difieren sustancialmente
en ambas construcciones.

La Portada, obra atribuida a Sebastidn de Alcdntara, recoge el discurso
renacentista castellano de influencia siloesca. Se estructura en tres niveles: el
primero, enmarcado por medias columnas, contiene la puerta decorada con
armas romanas, drabes y cristianas y en cuyo dintel estd representada la torre de
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Comares, blasén que concede la corona a Hernando de Zafra por la interven-
cién en las Capitulaciones de la ciudad, el segundo nivel flanqueado por pilas-
tras toscanas con decoracién de grutescos, contiene, ademds de un ave fénix,
la heréldica de los Zafra y de Catalina de los Cobos. Y por tltimo en el tercer
nivel se lee la fecha de 1539 y la inscripcién del balcén cerrado de la esquina,
«esperdndola del cielo» que ha dado lugar a una leyenda de amor-honor.

Interior formado por zagudn, escaleras, patio, galerias y habitaciones de
funciones diferenciadas segun usos, sexos y posicién.

Se ingresa en la casa a través de un gran zagudn, espacio que expresa tam-
bién la categoria social; cuanto mds grande sea este recibidor, mds nivel social
tendrd la familia.

Desde el zagudn se accede a un patio central, que a su vez tiene una fuente
central, y rodeado de una arqueria en la planta inferior y un gran pasillo cir-
cular que da acceso a las habitaciones en el primer piso.

A través del patio entramos a un jardin que ocupa toda la parte posterior
del palacio. Sin embargo jardines en la Granada del XVI no hay muchos por
la gran concentracién urbana.

La distribucién de funciones de la casa, aunque no estd documentada, pode-
mos presumir que estd hecha en altura. En la planta baja estdn los servicios
generales de porteria en el zagudn, caballerizas, bodega, despensa, dormitorios
de los criados, patio y huerto.

La escalera que comunica las plantas adquiere una enorme importancia, y
se convierte en espacio de exhibicién social por lo que se amplia y cubre con
una espléndida cubierta mudéjar.

En el segundo piso estd la residencia sefiorial propiamente dicha, diferen-
ciada por sexos, con dormitorios, escritorio, estrado y salén, todos ellos con
rica y ostentosa decoracién.

En el tercer piso se distribuyen las habitaciones de los criados, que también
pueden encontrarse en la primera planta como se ha indicado anteriormente.
En el torredn un estudio o una habitacién de estar para disfrutar de las vistas. El
torre6n a su vez dota de personalidad a la casa y le da funciones representativas.

Las habitaciones de la casa se distribuyen de forma alineada, dando paso
una a las otras. Las cocinas y letrinas se encuentran en ambas alturas.

Una de las habitaciones de la casa seforial donde se crea un ambiente espe-
cial es el «estrado», es una habitacién para las mujeres de la casa. Tiene una
tarima sobre la que se colocan alfombras, almohadas de terciopelo o seda para
sentarse, ademds de escritorios, braserillos, cajas, arcas, baulillos, bufetillos y
otros objetos exclusivos de la mujer. Junto a la tarima hay sillas o taburetes para
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Figura 12. Indumentaria de mujeres cristianas. Maestro de Miraflores. Museo del Prado.

que los caballeros que vayan de visita puedan sentarse. Las paredes se cubren
con tapices, guadamecies o ricas telas. Es un espacio para el ocio y dmbito de
las relaciones sociales de las mujeres, dentro del marco de las labores y distrac-
ciones de la sefora de la casa; allf recibe las visitas, toca o escucha instrumentos
musicales, lee, cose o juega al ajedrez.

La casa habitada

Las personas relevantes que estdn relacionados con esta vivienda son: Her-
nando de Zafra, personaje clave en la conquista, administracién y repoblacién
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del nuevo reino’. De su linaje conocemos a Ferndn Sdnchez de Zafra (hijo
ilegitimo reconocido por la corona) y su nieto Hernando de Zafra constructor
de esta casa. Asi como sus esposas respectivas Leonor de Torres, Marfa de Ayala
(sobrina de Leonor) y Catalina de los Cobos. En la sociedad que nos ocupa,
las mujeres estaban destinadas mayoritariamente a la condicién de casadas, ya
fuese mediante matrimonio con un varén o con Dios al ingresar en la vida de
religién.

El matrimonio incorporaba dos principios fundamentales del derecho
romano: la autoridad del marido y la patria potestad, y uno del derecho cané-
nico: la conversién del matrimonio de institucién natural de contrato a insti-
tucién religiosa y sacramental.

A los esposos se les imponen las estrategias familiares y los deberes religiosos
o sociales, relegando el amor entre personas. Los enlaces entre nobles estuvie-
ron regidos por estrategias de poder que llevaban a matrimonios endogdmicos,
realizados entre personas préximas al entorno familiar, al objeto de mantener
o ascender socialmente.

En la Corona de Castilla se regularon los derechos de sucesién y herencia
de los bienes familiares y se reconocen los derechos econdémicos. Estos matri-
monijos cristianos estardn inscritos en la disposiciones de las Leyes de Toro
(1505) y las del Concilio de Trento (1563), implantando grandes diferencias
entre el matrimonio musulmdn y el cristiano, como la dote (ahora aportada
por la esposa), las arras (donativo que hace el esposo, son propiedad absoluta
de la mujer y sus herederos), se establece el derecho a la mitad de los bienes
gananciales pero se restringe la libre disposicion de los bienes al necesitar licen-
cia marital.

La familia cristiana fue la célula fundamental de la organizacién social y de
la repoblacién de Granada. Esta se presenta con una estructura compleja en la
que conviven personas de diferente extraccién social, diferentes edades y sexo
que amplian el concepto de unidad familiar y constituyen el grupo doméstico.

En la familia las mujeres son las encargadas de la organizacién interna de
la casa y responsables de las pricticas cristianas. Son depositarias del honor
de la familia y encargadas de perpetuar el modelo de mujer cristiana basado
en: enclaustramiento, silencio, obediencia, mediacién, sumisién y perdén
extremo, muy alejado de los principios humanistas que desarrollaron las

9 Ladero Quesada, Miguel Angel, Hernando de Zafra. Secretario de los Reyes Catdlicos,
Madrid, Dykinson, 2005.
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«Docta puellaer (pequeno grupo de la corte de la reina Isabel la Catélica que
demostraron el valor de la educacién femenina y que la virtud no estd renida
con el saber).

La casa escenario de lo cotidiano

En este apartado sélo nos referiremos a los vestidos y a los enseres que se
usan en la vida de la casa y que en parte podemos ver en las salas del Museo.

Los vestidos de las mujeres cristianas de élite se componian de ropa inte-
rior: camisa, basquifia (falda interior) y verdugos (aros del armazén); y de ropa
exterior: saya o brial (lujoso), camisa morisca o alcandora, manguitos y toca.

Los enseres cambian con la llegada de la poblacién cristiana. Se producen
variaciones en los utensilios para comer: cazuelas, marmitas y ataifores. Las
cazuelas pasan a ser mds gruesas y de base plana, las marmitas se hacen ollas
mids altas y los ataifores son sustituidos por platos mds planos similares a los
actuales.

Para guisar podemos resefiar anafes (hornillos portdtiles musulmanes) y
trévedes, que contenian el fuego, cazuelas en las que realizaban guisos espesos
y marmitas u ollas altas vidriadas en su interior para hervir los alimentos con
abundante liquido. También encontramos el a/mirez, presente claramente en
las dotes de las moriscas.

Para comer y llevar a la mesa los platos, los ataifores o fuentes que los comen-
sales compartian en la mesa, jofzinas (ataifores pequenos), tinajas, alcadafes
(zafas), jarros y jarras de gran tamafo para almacenar anafre, ataifor, jarrén,
arqueta o para iluminar candiles de bronce o cerdmica.

Otros enseres comunes que encontramos en la casa senorial cristiana, son
las alfombras, los tapices o guadamecies y los muebles. Los guadamecies que
revisten las paredes de las habitaciones, utilizados también para tapizar mue-
bles, almohadas para los estrados, biombos, cortinas, doseles, etc., van a ser
uno de los elementos decorativos mds lujosos y de cardcter casi exclusivamente
espafol. Tienen un efecto decorativo extraordinario por la brillantez del oro y
la plata y su bonita policromia.

Las alfombras espanolas serdn las mds apreciadas de toda Europa por la
naturaleza de sus realizaciones y por su duracién. Espafia fue el primer pais
europeo, que introduce las alfombras por influencia drabe y que pronto crea
sus modelos originales.

En cuanto a los muebles, a principios del siglo XVI, son escasos y poco
apreciado, pero es partir de la segunda mitad de este siglo, cuando se va a
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producir gran cantidad de novedades tanto tipoldgicas como decorativas, adap-
tando modelos de otros paises. De estas nuevas tipologias destacamos tres: el
escritorio, que va a adquirir mucha importancia por constituirse objeto de
representacién y prestigio social; los bufetes de diversas clases en sustitucién
de las tradicionales grandes mesas hispdnicas; y los diferentes tipos de asientos
como las sillas de brazos y las sillas de caderas, estas tltimas plegables en Espafia
van decoradas normalmente con taracea granadina.

También se siguen utilizando el arca para las funciones de transporte y
almacenamiento de los tejidos de ajuar. Los cofres, arcas y cajas pequenas,
algunas presentes en el Museo, siguen sirviendo como contenedores de objetos
preciosos.

5. La casa nazari de Zafra

La casa construida

La casa de Zafra es una casa-palacio posiblemente de mitad del siglo XV en
buen estado de conservacién.

Su exterior es austero sin casi vanos y el acceso primitivo presenta un arco
apuntado de ladrillo sin decoracién.

Su organizacién espacial sigue la disposicién de las viviendas nazaries que
van creciendo segin las necesidades de sus habitantes, presentando: entrada en
dngulo, zagudn, patio rectangular con alberca o fuente, pérticos de tres arcos
con habitaciones (alhanifas), multiuso en los lados menores.

El patio tiene una funcién importante porque modifica la temperatura
y cuando el sol da en el patio interior, y el aire caliente sube, las corrientes
de convencién crean un chorro de aire que ventila la casa y la mantiene
fresca. Es el espacio mds concurrido y el que permite realizar actividades al
aire libre, con protecciéon del viento, el polvo y el sol. También tiene una
funcién de tragaluz, en un tipo de construccién en el que las aperturas de los
muros son escasas, proporcionando aire y luz a las habitaciones. Por tanto,
el patio tiene una funcién importante, como «fachada» de la casa y como
factor bioclimdtico.

La planta alta, cuyo acceso estd en el dngulo suroeste del patio conserva
la galeria y la sala sur con elementos decorativos originales: zécalo pintado,
baranda de madera, arcos angrelados.

Las crujias laterales estarfan destinadas a la cocina, la despensa, los almace-
nes y «el cuarto del agua» o letrinas y quizds la cuadra.
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Figura 13. Casa de Zafra. Exterior e interior (A.M.).

La casa habitada

Desconocemos los nombres de las personas que habitaron esta casa, por
ello nos referiremos a aspectos generales, a los que aludimos en las casas del
Chapiz, sobre las mujeres, el matrimonio, la familia.

Las mujeres constituyen un grupo social diverso por su condicién de libres
o esclavas y por su diferente clase, etnia o religién. Las diferencia mds relevante
se establecia entre las mujeres libres de diferente nivel social, jadim (criadas) y
yawari o esclavas de placer.

«El matrimonio es, para la religion musulmana, el estado ideal del indivi-
duo, sea éste hombre o mujer»'’. Se trata de un acto legal, un contrato entre
las partes, que para ser vilido debia seguir unos pasos y establecer derechos y
deberes. Las cldusulas del contrato se convierten en una garantia de proteccién
de los derechos de las mujeres, fijindose una serie de supuestos como posibles
amenazas para la vida conyugal. No obstante en el mundo cristiano se tiende
a considerar su mayor fragilidad por lo que mds distingue a esta instituciéon
respecto a sus paralela cristiano-catélica: poligamia y el divorcio.

10 Marin, Manuela, Mujeres en Al-Andalis, Madrid, CSIC, 2000, p. 398.
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Sin embargo hemos de considerar que tales supuestos dificultan la percep-
cién de una realidad mds compleja y diversa.

El contrato se firmaba, con consentimiento de la novia, por parte de su
tutor y con la presencia de dos testigos y se concluia con la boda y el festejo
nupcial.

La mujer tenia derecho a la dote que aportaba el hombre (que pagaba en
dos momentos, uno en el momento del matrimonio y otro en un plazo fijado)
y a la nafaqa, es decir, alojamiento, comida y ropa. Ella podia administrar
sus bienes sin la aprobacién del marido. Respecto a los deberes se establece la
monogamia, el habitar en el domicilio conyugal, cuidar de la casa, los hijos y la
familia (mundo femenino), y ser respetuosa, fiel y obediente respecto al marido.

El hombre tenia el derecho a la poligamia, siempre que pudiera satisfacer
los derechos de sus mujeres, a la libertad de movimientos en el espacio puablico
(mundo masculino) y a recibir lo establecido anteriormente como deberes de
la esposa.

El Corén y Hadiz (las palabras del profeta) conectadas con la tradicién o
Sunna, establecen un modelo normativo para la conducta del creyente basado
en dos principios: uno la diferencia entre hombre y mujer en términos de
superioridad e inferioridad

«... los hombres estdn un grado por encima de ellas» (II, 228).
y dos la separacion clara entre la casa (mujer) y los asuntos publicos (hombre).

«Mujeres del profeta quedaos en casa, no os acicaléis como se acicalaban las
antiguas paganas».

No obstante, la practica alter6 y contradijo tales principios, que eran el
«orden ideal islimico» y la mujer irrumpe en el espacio publico, aunque con
distincién de horas (bafos) y actividades (mercado, cementerio...).

La familia musulmana esta basada, como hemos visto, en el patriarcado y
la poligamia, pero esta sélo era posible en las clases altas; las medias y bajas
solian ser mondgamas y con un menor nimero de hijos que oscilaba entre
tres y cinco.

El marido tiene la obligacién de mantener a su esposa y darle una dote,
llevando al extremo la defensa de la privacidad en su casa y la separacién clara
entre la vida publica y la privada.

«... el interior de tu casa es un santuario; los que lo violen llamdndote cuando

estds en ¢l faltan al respeto que deben al intérprete del cielo» (Suras 4-5 del Capitulo
XLIX del Cordn).
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La casa escenario de lo cotidiano

La casa es un lugar de reproduccion y produccidn y las mujeres son la clave de
ambas funciones. Actividades como la asistenciales: nacimiento y crianza sitGan
a parteras y nodrizas dentro de la casa. El amasar, cocinar, elaborar, conservar
y almacenar se ligan a su trabajo diario.

Una de las actividades mds documentadas, como dijimos antes, es la textil,
realizada preferentemente por las mujeres en sus viviendas que se convertian
en centros productivos. El hilado de la lana, el lino y la seda junto al tejido en
telar horizontal contribuyé a la economia familiar.

El vestido y adorno de la época nazari es semejante al estudiado para las
mujeres moriscas.

Los muebles son escasos, en parte comunes a los sefialados en la casa sefio-
rial de Castril, destacando la silla Jamuga que podemos ver en el Museo de la

Alhambra.

6. Convento de la Concepcién

En el Barrio de Axares existen tres conventos femeninos: el Monasterio
de San Bernardo, que tuvo su origen en dos beaterios de la tercera orden del
Carmen, Potencianas y Melchoras, dedicadas a la formacién de nifias nobles
y seforas principales; en 1682 cambian a la regla del Cister. El Convento de
Santa Catalina de dominicas conocido como de Zafra y el Convento de la
Concepcién que pasamos a comentar.

La época que estudiamos no puede entenderse sin considerar la enorme
importancia que la religién tuvo y como tal hecho se concreté en una deci-
dida politica de erigir conventos y parroquias. Los fuertes lazos entre el poder
politico y religioso sirvieron para asentamiento de las estructuras de Castilla y
explica la implantacién del derecho de patronato regio, que suponia la directa
intervencién de la corona dentro de la Iglesia.

Los conventos no eran sélo casas de religion, sino microcosmos, que sobre
todo hasta el Concilio de Trento, integraban a monjas, sirvientes, nifias y muje-
res (generalmente de clase alta) acogidas entre sus muros por diversas razones.

Eran lugares para la convivencia con distintas funciones para la oracidn, la
formacidn, la acogida y para consolidar el poder de la iglesia y sus fundadores
y patronos, que fueron monarcas y familia real, nobleza, oligarquias locales y
particulares que pretendian, en su mayoria, no s6lo apoyar la vida religiosa,
sino instrumentalizarla para exhibir una imagen de generosidad, consolidar el
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clientelismo y ampliar las redes sociales. En menor cuantia surgieron beaterios
promovidos por movimientos populares espontdneos que agrupan mujeres pia-
dosas que querfan mantener una mayor autonomia.

Los conventos en la Edad Moderna, segin opinién general de laicos y ecle-
sidsticos, proliferaron de forma desmedida, y su panorama econémico estaba
claramente diferenciado segun, si los conventos eran masculinos o femeninos;
en estos ultimos, la falta de recursos (s6lo dotes y donaciones) les llevd, tras
imponerse la clausura, a pasar hambre fisica.

Desde la llegada de los Reyes Catdlicos hasta la aplicacion de las doctrinas
de Trento, se instalan en Granada prestigiosas drdenes: dominicos, franciscanos,
jerénimos y cartujos. Las fundaciones conventuales en Granada ascienden a dieci-
nueve conventos masculinos y trece femeninos, de estos tltimos siete son funda-
ciones realizadas por mujeres y para mujeres. Un siglo mds tarde en 1695 la rela-
cién aumenta en una proporcion de tres masculinos por uno femenino (38-18).

En la primera mitad del siglo XVI se fundaron siete conventos femeninos,
de ellos cinco impulsados por mujeres: cuatro de Franciscanas (Santa Isabel
la Real, clarisas, fundado por la reina Isabel en 1501; la Concepcidn, tercia-
rias regulares, fundado por D Leonor Ramirez en 1518; Nuestra Sefiora de
los Angeles, terciarias regulares, fundado en 1538 por D. Rodrigo Ponce de
Ocampo, aunque fue impulsado por dos sefioras en 1540, y la Encarnacién,
que aunque tiene su origen en un beaterio fundado por Inés de Arias cercano a
la parroquia de San Matias en 1524, fue reconvertido por el arzobispo Gaspar
de Avalos como clarisas en 1541). Dos de Dominicas (Santa Catalina, fundado
en 1547 por D2 Leonor de Torres, viuda de Hernando de Zafra, Santa Cata-
lina de Sena, fundado en 1523 por el Duque de Arcos). Uno de la Orden de
Santiago (Comendadoras de Santiago, fundado en 1501 por la Reina Isabel).

El Convento de la Concepcidn se incluye en el recorrido por ser casa de
religién donde habitan mujeres y porque, en la Granada recién conquistada,
ellas tenfan una nueva y clara alternativa al matrimonio, entrar en religién por
libre eleccién o por opcién familiar.

El convento construido

Este conjunto constituye uno de los ejemplos mds significativos de los con-
ventos granadinos siendo uno de los primeros que se fundaron tras la conquista.
El conjunto arquitecténico formado por el convento y la iglesia se ordena
en 1813 a través de un compds que da acceso a ambas dependencias. En su
origen la entrada al convento se hacia por la calle Porterfa de la Concepcidn.
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Figura 14. Iglesia y Convento de la Concepcion (A.M.).

La iglesia

Las iglesias conventuales son lugares abiertos de contacto con el pueblo.
En ellas la comunicacién con las monjas de clausura se realiza a través de los
canticos y de ceremonias litargicas.

La portada realizada en piedra gris de Sierra Elvira estd realizada con traza
barroca y data segtin inscripcién de 1641. En la hornacina superior la Inma-
culada Concepcién de Alonso de Mena preside y manifiesta la advocacion del
convento.

El interior se compone de dos espacios diferenciados: el destinado a la
clausura (coro alto y bajo) y la nave que resta de la iglesia. Esta nave estd
cubierta con falsas bévedas de yeserfa y cipula sobre pechinas realizada en el
siglo XVIII. La primitiva armadura mudéjar que cubria la nave s6lo podemos
apreciarla si contemplamos el coro alto.

En la capilla mayor, la imagen titular del convento, estd representada por
una escultura de la Inmaculada Concepcidn atribuida a Pablo de Rojas y rea-
lizada a fines del siglo XVI. Se trata de una escultura realizada en madera poli-
cromada y estofada de 120 cm que nos muestra a una mujer joven en estado
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gestante, de rostro delicado y mirada entornada en sefal de recogimiento y
devocién. El modelo sigue la iconografia mariana que alude a la Nueva Eva:
coronada de doce estrellas como Reina de cielos y tierra, mediadora univer-
sal; las rafagas como representacién del esplendor divino, el cuarto creciente
y los vestidos de Marfa atinan las dos naturalezas de Cristo: azul (naturaleza
humana-desprendimiento de lo mundano) y rojo (naturaleza divina-simbolo
del espiritu Santo).

En el lado izquierdo del altar mayor se sitGa un lienzo de la Inmaculada del
circulo de Alonso Cano datado en la segunda mitad del siglo XVII.

El convento

Fue erigido en 1523 en la primera etapa de cristianizacién de la ciudad
y carece de modelo arquitecténico preconcebido, ya que se configuré como
suma de construcciones preexistentes (casas, jardin-huerto) y de otras de nueva
factura que fueron adaptindose a las necesidades vivenciales y litirgicas de la
comunidad.

La entrada al convento se realiza por una portada gética con un sencillo arco
ojival que conduce a la porteria y al pasillo que da acceso al patio principal.

En plano este conjunto conventual ocupa un espacio extenso que integra
once patios, de ellos el patio central o principal, que hace las veces de claustro,
aunque transformado, conserva un solo frente con pértico de columnas y dos
galerias sustentado por pies derechos, zapatas moriscas y baranda de madera
torneada.

Museo

Desde este patio pasamos al espacio visitable, hoy convertido en museo, que
alberga documentos y obras de gran valor patrimonial. Este recoge un rico y
variado patrimonio formado por documentos, objetos religiosos, esculturas y
pinturas que tienen su origen en las dotes y donaciones que a lo largo de los
siglos de existencia, se han ido acumulado. Destacamos las siguientes obras:

— Bula papal de Leén X de 1518 sobre la fundacién del Monasterio de la
Concepcidn.

— Esculturas de Marfa Inmaculada: La Virgen Antigua, la Inmaculada del
Altar Mayor y la Inmaculada de la portada de la Iglesia y los ciclos de
barro sobre la vida de la Virgen.

De ellas destacamos, en primer lugar, el ciclo de barros sobre la vida de la

Virgen con un marcado acento popular y que refiere los momentos mds sig-
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Figura 15. Barro de la escena del casamiento de Maria. Foto de Ana Jerez Herndndez.

nificativos de su vida: Nacimiento, Presentacién, Anunciacién, Casamiento,
Visitacién, Purificacién, Asuncién y Coronacidn.

Pinturas: Inmaculada franciscana, Inmaculada del Altar mayor (lateral
izquierdo) del circulo de Alonso Cano( XVII) y la Inmaculada Concepcién
coronada de Pedro Atanasio Bocanegra (1676-1689).

En segundo lugar, la Inmaculada franciscana, es un lienzo de una tipologia
icénica que recoge el pensamiento teoldgico y popular que defiende la tesis de
que la Virgen Maria habia sido preservada desde el primer momento de sus
concepcién de la mancha del pecado como privilegio por ser la Madre de Dios.
El nombre se debe a ser la orden franciscana una de las principales defensoras
y difusoras de esta advocacién mariana y especialmente la tesis que en este
sentido elabord el tedlogo franciscano Juan Duns Escoto!.

La Inmaculada franciscana es un lienzo de grandes proporciones realizado a
mediados del siglo XVI de autor desconocido. En él, la Virgen Maria ocupa el

11 Martinez Medina, Francisco Javier, La Inmaculada Franciscana en AA.VV. En Catdlogo
de la Exposicion A Maria no tocd el pecado primero, Granada Fundacién Cajasur, 2005, p. 76.
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Figura 16. Pintura de la Inmaculada franciscana. Fotografia de Manuel Lirola Garcia.

centro vestida con tdnica roja y manto azul que simbolizan la unién de las dos
naturalezas humana y divina. Aparece con toda la simbologfa teoldgico-doc-
trinal del arte cristiano Maria con el Nifio en brazos estd coronada, vestida de
sol y tiene la luna como escabel a los pies. El Nino lleva la mano izquierda con
dos dedos, extendida, simbolo de esa doble naturaleza. Los bustos orantes de
Santa Isabel de Hungria (patrona de las TOR) y San Francisco (fundador de
la Orden). Los profetas Moisés, Isaias, Jeremias y el rey David quedan situados
alrededor y por tltimo la Trinidad y la leyenda de 7oda pulcra ocupan la parte

superior.
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La defensa de la Inmaculada Concepcién de Marfa, fue motivo de siglos
de polémica en el seno de la Iglesia, siendo Espafia, especialmente Granada,
defensora concepcionista durante mds de dos siglos, antes de que la iglesia lo
reconociera como dogma en 1854 por el papa Pio IX.

Esta nueva visién de la figura de Maria motivé la fundacién de nuevas for-
mas de vida religiosa femenina como las Concepcionistas, D2 Beatriz de Silva,
o la fundacién del convento que nos ocupa.

Debemos entender la importancia que tuvo la revaloracién de Maria por-
que, aun sin ser una alternativa al modelo de sumisién, si representaba para las
mujeres romper con la visién de Eva pecadora y abrir en sus vidas un camino
de salvacién especifico, un modelo virtuoso de feminidad, a través de la imi-
taciéon de Marfa.

El convento habitado

La fundacién tiene su origen en la decisién de dofia Leonor Ramirez, sefora
granadina, de conceder una donacién, consistente en un inmueble ubicado en
la calle Elvira de Granada, a la iglesia de San Juan de Letrdn y para ello viaja
a Roma, sufragando los gastos con la venta de un esclavo. Tras la donacién,
la citada iglesia, decide que el donativo se utilice para fundar «una casa de
religién donde se observase la tercera orden de penitencia de San Francisco de
Asis», ratificada tal decisién por bula de Ledn X, 13 de marzo de 1518, lo que
hace que D2 Leonor y el presbitero Diego de Bresco, secretario de su santidad,
regresen a Granada para cumplir lo dispuesto. El éxito de la fundacién en la
calle Elvira, cuya casa ya no puede albergar mds postulantas, hace que adquie-
ran y se trasladen en 1523 a una serie de casas moriscas cercanas a la Casa de
la Moneda (antiguo Maristdn).

El convento originariamente, como se estipulé en Roma, sigue la regla de
la Tercera Orden de Penitencia de San Francisco de Asis y posteriormente, con
toda probabilidad, tras la implantacién de las doctrinas del Concilio de Trento,
se adscribe, hasta hoy, a la Tercera Orden Regular (TOR).

Por tanto, esta comunidad desde el franciscanismo sigue una evolucién que
pasamos a comentar

La orden franciscana ha mantenido una relacién estrecha con las mujeres,
la razén hemos de buscarla en dos supuestos:

Primero, fue la orden que mayores posibilidades brindé a las mujeres
para vivir en religién, dentro del reconocimiento oficial, con mayor libertad
y autogobierno. Las mujeres, que optaban por esta orden hasta el Concilio
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de Trento, podian escoger entre diferentes opciones: clarisas, concepcionistas,
tercera orden regular, tercera orden de penitencia e incluso como beatas o
emparedadas.

Segundo los tedlogos franciscanos (Juan Duns Escoto) defendieron con sus
doctrinas la Concepcién Inmaculada de Maria frente a personajes tan influ-
yentes como Santo Tomds de Aquino, San Buenventura o San Bernardo. Los
franciscanos recogen la espiritualidad mariana de los origenes del cristianismo,
asentada en la religiosidad popular. Es en el siglo XVI cuando se crea la ico-
nogréfica de la Inmaculada franciscana (que podemos contemplar entre las
pinturas de este convento). Este mensaje mariano, sin duda, signific6 para las
mujeres una visién positiva de su género y aunque, Maria era la excepcidn,
preservada por su privilegio de Madre de Dios, también era mediadora y corre-
dentora. Ellas vieron una alternativa femenina atractiva para ser tomada como
referencia vivencial y modelo a imitar. Sin embargo, no debemos confundirnos,
Maria no es un modelo alternativo, ni supone romper con el orden establecido.
Ella, no lo olvidemos, es ensalzada por ser madre de Dios desde la sumisién
y la humildad.

Por otro lado, como hemos dicho, este convento parece tener como origen
un beaterio que fue evolucionando a la tercera de penitencia y después a la
tercera orden regular. ;Qué suponia tal cambio?

Como veremos, al describir la evolucién de las monjas de este convento,
suponia perder la autonomia que en su origen tuvieron y pasar a depender de
la tutela masculina de la orden y del discurso restrictivo emanado del Concilio
de Trento.

Beaterio

La presencia de beatas en la ciudad de Granada estd documentada, pero
falta un estudio que nos permita conocer su extension y actividad. Se trataba
de iniciativas fundacionales de mujeres piadosas, que disfrutaban de buena
posicién econdmica, o no, y querian poner su casa y medios al servicio de una
comunidad. Estos colectivos religiosos femeninos, beaterios, de configuracién
espontdnea gozaban de gran autonomia y se dedicaban a la oracién y a las obras
de misericordia; llevaban una «vida activa», sin clausura y no formaban parte
de ninguna orden, aunque con el tiempo se fueron adscribiendo a alguna en
concreto.
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Orden Tercera de Penitencia

La tercera Orden, en el dmbito occidental, formaba parte de un gran movi-
miento penitencial potenciado por San Francisco, que daba respuesta a las
personas que no querfan o no podian entrar en un convento, pero si se sentfan
atraidos por la vida religiosa. Su institucionalizacién se completa en 1289 por
el papa Nicolds IV por medio de la Bula Supra Monteun. En el caso de las
mujeres esta era una ocasion dnica que les permitia vivir en el siglo, tener un
soporte legal al amparo de la familia franciscana sin apenas perder autonomia.
Esta orden llevaba una forma de vida de gran elasticidad que se adaptaba a la
situacién concreta de cada hermano o hermana y que s6lo implicaba el com-
promiso de permanecer en vida de penitencia, rezar las horas canénicas, practi-
car obras de misericordia, no portar armas y vivir a eleccién, dentro o fuera de
la comunidad. Esta orden gozé de derechos como personas consagradas pero
después se restringié sélo a las organizaciones regulares. La autoridad residia
en la asamblea de hermanos aunque se colocaban bajo tutela del obispo o de
los hermanos menores. Esta opcidn religiosa siempre fue vista con suspicacia
por las autoridades religiosas puesto que escapaba a su control.

Tercera Orden Regular

En el reino de Granada las mujeres del dmbito franciscano siguieron el
camino del conventualismo y la vida regular. El proceso de centralizacién se
deja sentir claramente a final del siglo XV y para las mujeres significé: reforma
e institucionalizacién. En la ciudad de Granada dos experiencias seglares evo-
lucionan en esta sentido: El convento de la Concepcién (1518) y el convento
de Nuestra Sefiora de los Angeles (1540). El cambio de vida es significativo
ya que supone entre otras normas: regla con votos de obediencia, pobreza y
castidad, vida en comunidad, vida apostélica y tendencia a la clausura mds o
menos abierta segiin avance el siglo. Las doctrinas de Trento y su paulatina
implantacién a partir del 1566 hicieron que las religiosas terciarias de vida
activa pasaran a monjas de clausura y vida contemplativa aunque manteniendo
las obras asistenciales y de caridad que habian sido sus senas de identidad.

El convento, escenario de lo cotidiano

La forma de vida, como en todos los conventos, estd regida por dos nor-
mas bdsicas: la regla y las constituciones. La Regla Franciscana contiene un
conjunto de disposiciones fundacionales que consisten en la observancia del
evangelio a través de una vida de servicio, apostélica, fraterna, de oracién y
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trabajo, vivida en obediencia, pobreza y castidad. En cuanto a la clausura, se
ird imponiendo a partir de 1566. Las Constituciones, al ser un reglamento
interno, se adaptardn a cada comunidad.

El Hdbito franciscano tuvo en su origen la forma de cruz o tau, porque
representa la cruz y significa la verdadera penitencia, estaba confeccionado con
lana sin tintar y por ello variaba segtin el color natural de ella, la tdnica larga
se cenfa a la cintura con un grueso cordén. La cabeza estaria cubierta.

Los medios de vida y la panordmica econémica de los conventos diferian
si eran masculinos o femeninos. Los conventos masculinos debido a su vida
activa gozaron de una economia mds favorable por su dedicacién a la ense-
fianza, la predicacion, los servicios de altar, etc. Las comunidades femeninas,
sin embargo, al imponerse la clausura, fueron privadas de fuentes de finan-
ciacién similares y pasaron a depender, casi exclusivamente, de las dotes y las
donaciones. No obstante, sabemos que este convento siguié sosteniéndose con
el trabajo de las monjas con actuaciones de atencién, hospedaje, ensehanza y
hoy con la iniciativa del museo conventual.



